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A HISTORIA ORAL COMO DISCIPLINA, A MEMORIA COLETIVA E A “COSTURA
ARTESANAL” — RELIGIAO, POLITICA
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Resumo: Procurei demonstrar que a historia oral se desenvolveu no ambito de uma disciplinaridade; utilizei-
me de excertos da literatura machadiana para demonstrar a importéncia das entrevistas; apresentei o
conceito de “costura artesanal”. Posteriormente, utilizei-me do conceito de meméria coletiva e de histéria oral
testemunhal para demonstrar ser possivel trabalhar com trauma, politica e religiao.
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La historia oral como disciplina, la memoria colectivay la
"costura artesanal" —religién, politica

Resumen: Traté de demostrar que la historia oral se desarroll6 en el marco de una disciplinariedad. Me he utilizado
de extractos de la literatura machadiana para demostrar la importancia de las entrevistas y presenté el concepto
de "costura artesanal”. Posteriormente, utilicé el concepto de memoria colectiva y de historia oral testimonial para
demostrar ser posible trabajar con trauma, politica y religion.
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The oral history as discipline, the collective memory and the "intellectual craft" —
religion, politics

Abstract: | have attempted to show that oral history developed within the scope of a disciplinarity. | have used
Machado's literature excerpts to demonstrate the importance of oral history interviews, and pointed to the concept
of "intellectual craft". Later, | used the concept of collective memory and witness oral history to show that it is
possible to work with trauma, politics and religion.
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Introducéo
Na medida em que a histéria oral estabeleceu o seu perimetro institucional no Brasil — ndo sem

acalorada discussdo com as camadas académicas atentas as “tradigdes” consolidadas da historiografia
—, enveredou-se para um momento ndo somente de aceitacdo, mas de modificacbes em sua
epistemologia (MEIHY, 1996). A combinac&o entre o campo conceitual, a estética e a ética formaram
intrincadas possibilidades para o seu desenvolvimento. Enquanto os pesquisadores de variados
nacleos/grupos de pesquisa se preocupavam com aportes teéricos para a histéria oral, o Centro de
Pesquisa e Documentacao de Histéria Contemporanea no Brasil, CPDOC/FGV, manteve o seu fito na
construgdo de um arquivo contendo um conhecido acervo de entrevistas; ao mesmo tempo, o Ndlcleo
de Estudos em Histéria Oral, NEHO/USP, empenhou-se em praticar um trabalho empirico sem abdicar
do debate epistemoldgico que igualmente marcou a década de 1990 por suas constantes atualizagoes.
Derivado de uma pequena parte das reflexdes realizadas em minha pesquisa de doutorado em Histéria
Social na Universidade de Sao Paulo, este artigo pretende problematizar (1) a epistemologia da histéria
oral por meio de respeitosos estimulos ao debate contemporéneo e (2) refletir suscintamente sobre o
campo da pesquisa realizada com protestantes brasileiros no contexto da ditadura militar brasileira
entre 1964 e 1985. Em polissemia declarada, pretendo retracar o contato da epistemologia da histéria
oral ndo somente com a historiografia, mas também com a sociologia — ao mencionar, entre outros,

José de Souza Martins e Charles Wright Mills. Tudo para, enfim, medir o alcance da histéria oral como
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disciplina e os seus elementos sempre dialégicos que servem as andlises da religido e da politica
conforme delimitadas no caso de protestantes posicionados no decurso do Regime Militar Brasileiro.

Em termos metodolégicos, a histdria oral disciplinar oferece — com fulcro nos ambitos da meméria
e da identidade — aportes para as analises ulteriormente engendradas neste artigo acerca de religido e
politica. Para tanto, recorro principalmente a linha de pesquisa do NEHO/USP no aféd de esbocar uma
histéria oral com o potencial para a compreensao dos traumas de religiosos que sofreram com o
recrudescimento do Regime Militar Brasileiro — a chamada “histéria oral testemunhal”. Nao parto da
historiografia para, em seguida, aferir a “veracidade” de alguns testemunhos “costurados” no presente
artigo, mas da memoria para “versdes menores” — sempre “vistas de baixo”; significa perscrutar os
dramas vivenciados politicamente, e, para “borrar” a linguagem corrente, estabelecer elos entre a
religidio dos protestantes referidos com o exercicio de alguma forma resistente de politica. Trata-se do
desmantelamento parcial da ideia ingénua de que o religioso é invariavelmente “docilizado” e
“adestrado”; nos casos demonstrados neste artigo, os simbolos religiosos s&o potencializados no
decurso da “luta politica” € mesmo a “conversao” ndo serviu apenas como “revisdo” de conduta, mas
como ressocializacdo, como reinterpretacdo dos acontecimentos dramaticos.

Porque — em perspectivas histéricas — as experiéncias religiosas produzem “modifica¢cdes de
ideias e de desejos” nos fiéis e produzem homologias entre a histéria das sociedades imbricadas em
seus sistemas de crencas (JULIA apud LE GOFF; NORA, 1976, p. 106); ademais, no ambito das

ciéncias sociais uma alternativa interpretativa, entre tantas, delimita a compreensao da religido como:

(1) um sistema de simbolos que atua para (2) estabelecer poderosas, penetrantes e
duradouras disposicdes e motivagbes nos homens através da (3) formulacdo de
conceitos de uma ordem de existéncia geral e (4) vestindo essas concepc¢des com tal
aura de fatualidade que (5) as disposi¢cbes e motivagBes parecem singularmente
realistas. Um sistema de simbolos que atua para [...] (GEERTZ, 2008, p. 67).

De lugares conceituais diferentes, Julia, como historiador, constatou a relagao entre as “formas
religiosas de pensar” e a sociedade posta em constantes modificagdes; ao passo que Geertz produziu
uma hermenéutica dos simbolos religiosos. Por meio de “costura artesanal”, e apesar do necessario
debate epistémico da primeira parte do artigo, as entrevistas ganharam consisténcia e moldaram
candentemente a hip6tese de que (1) os fios de uma histéria oral disciplinar compreendida para além
da metodologia da grande Histéria sdo trancados com (2) um campo de pesquisa revivescido por
narrativas que apresentam o “creme de la creme” de um fazer auténomo e dialégico da histéria oral —
as proprias entrevistas. No caleidoscépio deste artigo, encontram-se indicacdes de memorias
traumaticas cujos conteudos requerem suporte inclusive no que disse Antonio Torres Montenegro: “o
processo de rememoracdo se torna, muitas vezes, mais rico quando o caminho da abordagem se faz
através de um processo diversificado de relembrangas” por meio do qual “a chave para alcangar visées,
opinides, analises sobre o passado surge de forma inusitada, jA que a abordagem direta de um
determinado assunto, acontecimento, nem sempre desencadeia um processo de lembranga” (2013, p.
22). Dai, as entrevistas realizadas e avocadas na parte derradeira deste artigo aconteceram por meio
de estimulos mais do que por perguntas; outrossim, procurou-se a comprovacao de que a vida humana

— em uma historia oral de vida — supera os liames convencionais de uma documentac¢do ordinaria. O
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debate epistémico fez-se necessario, por seu turno, para que o suporte da pesquisa realizada fosse

aclarado e a proposta de uma histéria revivescida pelo debate interdisciplinar fosse sublinhada.

Disciplinaridade, um “apélogo”, “costura”, campo de pesquisa
Uma parte dos oralistas desconsiderou praticar a histdria oral como “ferramenta, técnica e forma

de saber”’. Grande parte a pratica, pois, como “metodologia”2. Coube-me a reflexdo acerca dos seus
procedimentos a partir da organizacdo “estatutaria” e “epistemoldgica” da histéria oral conforme
sugerida por Meihy e Holanda (MEIHY; HOLANDA, 2013, p. 63-79). Entre as definicbes que
consideraram a histéria oral como uma “metodologia” ou, alternativamente, como uma disciplina,
escolhi esta ultima por duas razdes. A primeira porque considerei que a historia oral “se constitui com
objeto definido, com procedimentos operacionais claros e preestabelecidos que a justificam como uma
disciplina dos tempos modernos”, segundo disseram Meihy e Ribeiro. Com isso, valorizei a “moderna
eletrbnica” como “alternativa para a producdo de saber” e sua “integragdo na questéo disciplinar da
historia oral”s. Conforme Meihy e Ribeiro, essa definicdo “ousada” estabeleceu “a memédria oral” como
0 seu “objeto da matéria, com método de condugéo e finalidade claros”. A segunda porque, em minhas
pesquisas, a utilizagdo das entrevistas ndo foi meramente instrumental; ndo requereu inclusive que
fossem “avaliadas em separado, com destaque” e, sequer, que fossem tdo somente “pingadas” do
corpus documental (MEIHY; RIBEIRO, 2011, p. 36).

Em sentido contrario, Marieta de Moraes Ferreira disse em seu importante texto, intitulado
“Historia oral: velhas questdes, novos desafios”, que “a histoéria oral, como todas as metodologias,
apenas estabelece e ordena procedimentos de trabalho”, e, por isso, “é capaz apenas de suscitar,
jamais de solucionar questdes, ou seja, formula as perguntas, porém nao pode oferecer as respostas”;
as solugdes e suas consequentes explicacdes, para a autora, “devem ser buscadas na historiografia e
na teoria da histéria” que se dedicam a “pensar os conceitos de histéria e meméria, assim como as
complexas relagdes entre ambos” (FERREIRA apud CARDOSO, 2012, p. 170-171). Para Ferreira, a
histéria oral &, portanto, uma metodologia que esta mais ligada ao “oficio de historiador” que,
evidentemente, especializa-se nos campos historiograficos, epistemolégicos. Donde, pergunto-me e
problematizo: se as explicagbes devem ser buscadas estritamente na historiografia e na teoria da
historia, por que fazer histéria oral? Mesmo assim, Ferreira analisou o que denominou dois “caminhos
possiveis” a historia oral como disciplina e, por suposto, ambos foram considerados como
“problematicos”. Para a autora, esses “problemas” se desenvolveram baseados no esquecimento “das
questdes de carater tedrico, deixando de aborda-las em nossos trabalhos” ou quando se tenta
“encontrar respostas para elas apenas no ambito da histéria oral”. No primeiro caso, que trata dos
referidos esquecimentos relativos as “questdes de carater tedrico”, a autora propds que as conclusdes
dos trabalhos de histéria oral disciplinar sdo “6bvias” porque séo “coladas aos dados das entrevistas,
sem possibilidade de maior capacidade de analise”. Ferreira perguntou, assim: “seria mesmo preciso
fazer uma pesquisa para chegar a isso?”; cumpriu-lhe, no caso apresentado, nova perspectiva das
entrevistas na condugéo do projeto de pesquisa: “sao trabalhos que se limitam a reproduzir as palavras
dos entrevistados, que exploram uma ideia j& comprovada (utilizando trechos de entrevistas para
corroboréa-la), que ndo conseguem problematizar qualquer aspecto da pesquisa”. No segundo caso, em

que trata do problema de encontrar respostas no ambito de uma histéria oral suficiente, a autora o
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considerou “danoso” porque, segundo ela, ndo se deve “explicar algo sem meios adequados para fazé-
lo” (FERREIRA apud CARDOSO, 2012, p. 170-171). Notadamente, desde as literaturas internacional
e brasileira competentes sobre histéria oral, a tendéncia historicamente apresentada para a sua
constituicdo epistemolégica é a de trata-la como uma metodologia. Nao somente o classico de Paul
Thompson, A Voz do Passado, laborou em prol de uma percepc¢ao metodoldgica da histéria oral (1992);
mas, consagrados autores brasileiros, como é o0 caso do competente Antonio Torres Montenegro,
fincaram as suas convicgdes em uma historia oral nestes moldes (2013).

Alternativamente, proponho — nos moldes apresentados por Meihy e Holanda — que exista “um
estatuto independente para a historia oral, que deixaria de ser adjetiva para ser sujeito de acdes de
transformacgéo social” por meio do estabelecimento de um corpus documental analisavel. O suporte
documental em histdria oral ndo “entra em disputa” com os outros possiveis aportes teéricos e nao
pode ser “rebaixado” em relagéo aos instrumentos de analises encontrados na teoria da histéria ou em
quaisquer outros “quadros epistemolégicos”. Porque as entrevistas oriundas do trabalho de campo
nada devem as teorias sacramentadas pela “grande Histéria”’; ndo s&o concorrentes e, tampouco,
avocam um “lugar conservador’ em face de outras “fontes”, “ciéncias” e “recursos auxiliares”. Ha muito
ndo se fala das “categorias antigas” de “ciéncias auxiliares da histéria”, e, por isso, torna-se
contemporaneamente mais antiquado pensar em um novo recurso “instrumental” e “auxiliar” da grande
Historia®. Assim, a histéria oral como disciplina nio reflete a compreensao de uma “disciplina auxiliar”

da “grande Histéria” e que:

Em termos préaticos, supondo que para muitos a histéria oral tem se restringido a
aplicagao de entrevistas dialégicas, o que se nota é o uso delas enquanto “meio” e
ndo como “fim”. A redugéo do uso das entrevistas a condigédo de fonte ou documento
auxiliar rebaixa a potencialidade dos textos resultantes de grava¢bes de maneira a
neutraliza-los como se fosse um aposto aos outros suportes documentais (MEIHY;
HOLANDA, 2013, p. 76).

Sem me resignar em um “mundo isolado, e a parte”, adiro, por logico, ao didlogo entre as
“humanidades”, desde as ciéncias sociais até a histéria e a sua produgéao historiografia como campos
desejaveis para uma “costura académica” em uma histéria oral autdbnoma. Impds-se, porém, a
necessidade de escolhas procedimentais: deve-se escolher entre partir das “entrevistas propriamente”
ou, por outro lado, de “referenciais tedricos cristalizados” para a realizagdo de enquadramentos
epistemoldgicos. A alternativa que considero é, evidentemente, partir das entrevistas — “costura-las” de
forma hermenéutica, exegética e segundo a experiéncia de campo sem perder as nocdes de
colaboragéo e de autoria. Parto das entrevistas que n&o sio, porém, um “fim” em si mesmas, mas um
“meio” que permite analises na construgdo compartilhada de conhecimentos entre os colaboradores e
eu; um “fim”, por outro lado, porque me leva as politicas publicas desejadas ao final das pesquisas
empreendidas. Abdico, assim, da voz “superior”, “autorizada” e de “historiador capacitado”; volto-me,
pois, para um “outro” posicionamento académico de respeito as alteridades e — neste caso — as
diferencas religiosas, politicas e experienciais, entre outras, conforme costumeiramente apresentadas
pelos narradores. Com “liberdade” procedimental, e de “forma livre” na analise, considero que a histéria
oral disciplinar esta mais voltada, neste sentido, ao “carater profético” com efeitos sociais e com vistas
I”, “oficial”, “

as politicas publicas do que para o “carater sacerdota autorizado”, “legitimador” da produgao
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de conhecimentos. Mais do que “esclarecer trajetdrias individuais, eventos ou processos que as vezes
nao tém como ser entendidos ou elucidados de outra forma”, por meio dos “depoimentos de
analfabetos, rebeldes, mulheres, criangas, miseraveis, prisioneiros, loucos”, como propds Ferreira, 0s
oralistas que praticam a historia oral disciplinar procuram de forma respeitosa os colaboradores no
interior de coletividades (FERREIRA apud CARDOSO, 2012, p. 171). Nao se trata, pois, de “dar voz” a
grupos marginalizados, mas de lhes “dar ouvidos” e, em carater democratico, de “dar ouvidos” aos
diferentes lados politicos — por exemplo.

Valoriza-se, assim, a memoaria coletiva com proposi¢coes ulteriormente voltadas as “politicas
publicas” no processo de “devolugao” das histérias de vida.

Abalizaram Meihy e Holanda que:

Um dos argumentos centrais para quem postula a independéncia disciplinar da
histéria oral diz respeito a fungéo social e préatica dessa experiéncia intelectual que
teria uma dimenséo publica importante. Fala-se do conhecimento como militancia,
como acgdo de fomento as agles politicas decorrentes da determinagdo de certos
problemas sociais. Os defensores da estatura nova, disciplinar, da historia oral
consideram de fundamental importancia o fato de tratar de casos pouco considerados
pela oficialidade das demais disciplinas [...] Uma leitura cuidadosa dos fundamentos
da historia oral, pois deixa entrever que desde o inicio é a preocupacéo da historia
oral com o compromisso social marcado pela “voz dos excluidos”, revelagdo de
aspectos desconhecidos, ocultos e desviados, ndo expressos nos documentos oficiais
e escritos e, sobretudo, a dentncia do sofrimento extremo de grupos maltratados por
situagOes variadas (MEIHY; HOLANDA, 2013, p. 78-79).

Sem me utilizar da expressao “historiador oral” — para quantos pesquisam com “apoio deste
campo de estudos” — escolho me apropriar da expressao “oralista” que esta presente tanto nas
proposicdes de Meihy, quanto nas investidas académicas do NEHO/USPS5. Por isso, Meihy escreveu
que se a “histéria oral é algo novo, um dos primeiros compromissos de quem se propde a ser oralista
€ se posicionar como tal, acima e sobre qualquer aposto disciplinar” (2006, p. 196). Meihy valorizou,
com isso, as razbes apresentadas por Philippe Joutard para suas investidas em histéria oral, quais
foram: “1 - Escuchar la voz de los excluidos; 2 - Sacar a la luz las realidades “indescriptibles”; 3 - Dar
testimonios de las situaciones de sufrimiento extremo” (MEIHY, 1999, p. 151).

Para Meihy,

Joutard ndo esta sozinho na postura de comprometimento da historia oral com a
transformagdo da sociedade. Com diferentes vieses autores como Trebitsch e
Francois, elegem o carater oralistico de entrevistas como forma alternativa de
proposta para uma historia diversa da habitual feita sobre bases documentais
“tradicionais”. O importante desta constatagao é a especificidade dos fundamentos da
historia oral que, de raiz, seriam diferentes dos objetivos de qualquer outra disciplina
das areas de humanidades. Por esta indicagdo, ndo fica restrito a Histéria — com “H”
maiusculo — o monopdlio da histdria oral. Nem a qualquer outra area do conhecimento,
diga-se. E isto coloca em tela de juizo a questao dos “novos rumos” [...] Por que se
endossa a proposta de Joutard, pressupde-se o enfrentamento do incobmodo debate
sobre o adjetivo “oral” ao sujeito “histéria” e, nesta senda, cabe notar que a
apropriacéo dos historiadores deste recurso a submete a uma perversa utilizacao das
narrativas orais a condigao de “fonte” [...] O império dos historiadores sobre as fontes
orais, alias, reproduz os maus tratos notados entre estes e os socidlogos,
antropologos e demais grupos useiros da oralidade como recurso para suas tarefas
analiticas (MEIHY, 2006, p. 196).
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A histéria oral como disciplina tem “procedimentos operacionais claros e preestabelecidos”,
como disse Meihy, ao mesmo tempo em que n&o rebaixa as entrevistas a um papel de “coadjuvante”
na analise relegando a pesquisa de campo para um lugar de inferioridade em relagdo as “grandes
teorias”. Um trabalho de histéria oral se justifica pelo estabelecimento de um projeto que demonstre
procedimentos para a construcéo de um corpus documental formado por entrevistas materializadas por
meio da transposi¢cdo “da oralidade ao cdédigo escrito”. As alternativas e as variaveis da memoria
coletiva, encaminham o oralista as andlises que transpdem ndo apenas a exclusividade da antiga
“verdade historiografia”, mas a singularidade de “teorias transplantadas” para dentro da edificagéo
textual. Por isso, a minha escolha pratica, sobretudo em “Ritos da oralidade: a tradigdo messianica de
protestantes no Regime Militar Brasileiro”, ndo foi pela simples alternativa de “pingar as entrevistas” do
corpus documental como acessorio ou como “recurso auxiliar’ para utiliza-las como concorrentes das
importantes citacdes de autores académicos. Deve-se considerar 0s riscos possiveis da pratica de
“pingar as entrevistas” e, em decorréncia disso, submeté-las & apreciacdo exclusiva e soberana de
teorias consagradas pela academia®. Na analise das entrevistas com o0s cruzamentos teéricos e
historiogréficos, deve-se, ainda, proceder com cuidado para ndo desqualificar as impressfes, as
subjetividades e os contornos ndo convencionais da memoria coletiva. Ao buscar — em “status
nascendi” — uma forma de escrever, procurei “coser com os fios das entrevistas” como parte de uma
“costura hermenéutica” e de uma “experiéncia de costura” em histéria oral. Recordo-me de dois
importantes textos que forjaram a minha atitude disciplinar de “costura hermenéutica”, quais sejam: o
primeiro foi “Um apdlogo”, de Machado de Assis; o segundo foi “O artesanato intelectual”’, de Charles
Wright Mills. O primeiro foi uma indicagdo de Meihy durante uma situacéo de “dialogo orientador” no
doutorado em Histéria Social. E o segundo adveio das recomendacdes que intelectuais como José de
Souza Martins tém sugerido sobre um lugar ampliado para a literatura em “Uma sociologia da vida
cotidiana”, entre outras obras (MARTINS, 2014).

No primeiro texto, Machado de Assis apresentou uma “querela entre a agulha e o novelo de

linha”:

Era uma vez uma agulha, que disse a um novelo de linha:

— Por que esta vocé com esse ar, toda cheia de si, toda enrolada, para fingir que vale
alguma coisa neste mundo?

— Deixe-me, senhora.

— Que a deixe? Que a deixe, por qué? Porque lIhe digo que estd com um ar
insuportavel? Repito que sim, e falarei sempre que me der na cabeca.

— Que cabeca, senhora? A senhora néo é alfinete, é agulha. Agulha ndo tem cabeca.
Que lhe importa o meu ar? Cada qual tem o ar que Deus lhe deu. Importe-se com a
sua vida e deixe a dos outros.

— Mas vocé é orgulhosa.

— Decerto que sou.

— Mas por qué?

— E boa! Porque coso. Entdo os vestidos e enfeites de nossa ama, quem é que 0s
cose, senao eu?

— Vocé? Esta agora € melhor. Vocé é que os cose? Vocé ignora que quem 0s cose
Sou eu, e muito eu?

— Vocé fura o pano, nada mais; eu é que coso, prendo um pedago ao outro, dou
feicdo aos babados...

— Sim, mas que vale isso? Eu é que furo o pano, vou adiante, puxando por vocé, que
vem atras, obedecendo ao que eu fago e mando...

— Também os batedores vao adiante do imperador.

— Vocé é imperador?
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— Na&o digo isso. Mas a verdade é que vocé faz um papel subalterno, indo adiante;
vai sé mostrando o caminho, vai fazendo o trabalho obscuro e infimo. Eu é que prendo,
ligo, ajunto... (ASSIS, 1994, p. 1-2).

Quando a “costureira chegou a casa da baronesa”, estava estabelecida a disputa narrativa
entre a agulha e o novelo de linha — “simulacro do real”. Antes de iniciar seu trabalho, a costureira

“pegou do pano, pegou da agulha, pegou da linha, enfiou a linha na agulha” e, depois, “entrou a coser”:

uma e outra iam andando orgulhosas, pelo pano adiante, que era a melhor das sedas,
entre os dedos da costureira, ageis como os galgos de Diana — para dar a isto uma
cor poética.

E dizia a agulha:

— Entao, senhora linha, ainda teima no que dizia ha pouco? N&o repara que esta
distinta costureira s6 se importa comigo; eu é que vou aqui entre os dedos dela,
unidinha a eles, furando abaixo e acima (ASSIS, 1994, p. 2).

A linha e a agulha se calaram e nao “se ouvia mais que plic-plic plic-plic da agulha no pano”,
conforme Machado de Assis. No quarto dia de trabalho, porém, a costureira havia terminado o vestido
da baronesa e ajudou-a a se vestir e a fazer os ajustes necessarios. E “quando compunha o vestido da
bela dama, e puxava a um lado ou outro, arregacava daqui ou dali, alisando, abotoando, acolchetando,
a linha, para mofar da agulha”, perguntou-lhe:

Ora agora, diga-me quem é que vai ao baile, no corpo da baronesa, fazendo parte do
vestido e da elegancia? Quem é que vai dangar com ministros e diplomatas, enquanto
vocé volta para a caixinha da costureira, antes de ir para o balaio das mucamas?
Vamos, diga |4. Parece que a agulha ndo disse nada; mas um alfinete, de cabeca
grande e ndo menor experiéncia, murmurou a pobre agulha:

— Anda, aprende, tola. Cansas-te em abrir caminho para ela e ela é que vai gozar da
vida, enquanto ai ficas na caixinha de costura. Faze como eu, que ndo abro caminho
para ninguém. Onde me espetam, fico (ASSIS, 1994, p. 2).

Durante a experiéncia de “dialogo orientador” oferecido por Meihy, aproveitei-me do caderno
de campo para anotar as minhas impressdes. Apesar de a costureira ter evidentemente o seu lugar e
a agulha também, torna-se impreterivel apresentar “o vestido da baronesa”, o fundamental para a
pompa da festa: o corpus documental costurado cuidadosamente tem como virtude primordial aquelas
que “vao ao baile”, as entrevistas. Nao sem analise, porém. Sem ser imével embora colocada em um
“lugar determinado”, a analise funciona como a “alfinetada do alfinete”, que disse a agulha: “anda,
aprende, tola. Cansas-te em abrir caminho para ela e ela é que vai gozar da vida, enquanto ai ficas na
caixinha de costura. Faze como eu, que nao abro caminho para ninguém. Onde me espetam, fico”
(ASSIS, 1994). No entanto, a “costura hermenéutica” demonstrada com o trabalho da costureira, sua
paciéncia que resiste a “passagem do tempo” e seus ajustes podem se assemelhar ao “artesanato
intelectual” estudado por Martins, entre outros, na obra de Mills. Juntados os termos “costura” e
“artesanato”, torna-se possivel dizer da “costura artesanal’ que é aquela que pretende o trangado
manual da linha que ganha sentido na “unidade da vestimenta”.

Ao considerar a “costura artesanal” eu procurei “coser as narrativas”, as subjetividades, as
experiéncias misticas e as convicgBes politicas. Resulta dessa experiéncia académica, a

intersubjetividade como “filosofia do encontro” que se relaciona alternadamente entre “Eu-Tu” (BUBER,
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1974). Mas, Mills valorizou a experiéncia do pesquisador no “artesanato intelectual”, pois aduziu que
até mesmo os mais admiraveis “dentro da comunidade intelectual’ ndo “separam seu trabalho de suas
vidas”. Nesse sentido, “o artesanato é o centro de si mesmo, e o estudante estd pessoalmente
envolvido em todo o produto intelectual de que se ocupe”. Ao assumir que se “pode ‘ter experiéncia’
significa que seu passado influi e afeta o presente, e que define a sua capacidade de experiéncia
futura”, e, como pesquisador, “tera de controlar essa interinfluéncia bastante complexa, saber o que
experimenta e isola-lo; somente dessa forma pode esperar usa-la como guia e prova de suas reflexdes,
€ no processo se modelara como artesao intelectual” (MILLS apud SEAWRIGHT, 2016, p. 54).

Porque Mills prevé o éxito no “artesanato intelectual” por meio da organizagdo do que ele
considerou “um arquivo”, que quer dizer entre outras coisas: “faga um diario” — para a manutencao da
“reflexao sistematica” exigida no trabalho de “costura hermenéutica” e na “experiéncia de pesquisa””.
Os oralistas brasileiros e os antropdlogos, entre outros pesquisadores, chamaram o “arquivo”
recomendado por Mills de “caderno de campo” ou de “diario de campo”. Segundo Meihy, “sugere-se
que o caderno de campo funcione como um diario em que o roteiro pratico seja anotado”, pois interessa
saber “quando foram feitos os contatos, quais os estagios para se chegar a pessoa entrevistada, como
correu a gravagao, eventuais incidentes de percurso”. Além disso, o caderno de campo “deve funcionar
como um diério intimo no qual séo registrados inclusive os problemas de aceitacdo das ideias dos
entrevistados, bem como toda e qualquer reflexdo teérica decorrente de debates sobe aspectos do
assunto” (MEIHY, 1991, p. 187).

Quando funciona como um “diario intimo”, um caderno de campo estimula “a captura dos
“‘pensamentos marginais”: varias ideias que podem ser “subprodutos” da vida diaria, trechos de
conversa ouvidos na rua ou, ainda, sonhos”, segundo Mills. Lembro-me de anotagBes que fiz em
momentos variados da minha pesquisa de doutorado, tanto em viagens e “antes” ou “apés” as
entrevistas, quanto no itinerario percorrido sozinho ou junto com os integrantes do GT sobre o “Papel
das igrejas na ditadura”, da CNV&. Nao foram raros os “pensamentos marginais” que, depois, ganharam
significado na leitura e releitura das entrevistas, assim como na reflexdo sobre as histérias traumaticas
ouvidas em audiéncias publicas do GT. Escrevi, igualmente, sobre as minhas realizag6es na trajetéria
da pesquisa, mas também acerca dos meus sentimentos de indignagcdo com as historias dos
sofrimentos de torturados, de exilados, de “desaparecidos politicos” e suas familias. Mills explicou que
anotar as percepgdes pessoais durante a pesquisa contribui para “um raciocinio mais sistematico” e
para o estabelecimento de uma “experiéncia mais direta”, pois a sua “manutengédo € uma produgao
intelectual”: “é um armazenar crescente de fatos e ideias, desde os mais vagos até os mais precisos”.
Ademais, Mills apontou para a relevancia do “artesanato intelectual” com o seu programa de estudos
sobre a elite a partir de o que chamou de “um rascunho tosco” (MILLS, 2004).

Sobre isso, Martins disse:

pode ser importante o recurso artesanal do diario do pesquisador e de sua
autobiografia. E um modo de dialogar objetivamente consigo mesmo. E uma forma de
utilizar a prépria memoria, as proprias lembrancas e esquecimentos como fontes de
dados socioldgicos, para que um autor se situe socialmente e compreenda
sociologicamente sua circunstancia. E desse modo se capacite para observar o outro
e o social (MARTINS, 2004, p. 33).
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Depois de um trabalho de “artesanato intelectual’, Martins garantiu ainda: “ninguém faz
sociologia impunimente”, e, em seguida, disse: “ninguém sai ileso do trabalho de sociélogo”. Isto porque
o “artesanato intelectual” é “mais do que a mera técnica de obtencédo de dados”, pois “ndo € uma
técnica, € uma troca”. Ligado a “uma visdao de mundo, esta vinculado a “concepg¢ao do outro”, da
alteridade. Ao destacar a “prontidao” para o trabalho de campo e para o “artesanato intelectual”, Martins
me provocou a parafrase: “ninguém faz histéria oral impunimente”, e, por légico, sem limites para as
humanidades, “ninguém sai ileso do trabalho de oralista”. Essa “‘impunidade” e a “costura
hermenéutica”, com a experiéncia de campo, conduziu-me para uma forma costurada no “ambito da
exposicao”, no “estilo de expor e de explicar’: coser as entrevistas na perspectiva da memaria coletiva
porque sdo elas que “vao para o baile” da “agulha habilidosa” e depois de “alfinetadas conceituais”
(MARTINS, 2004, p. 34-41).

Memorias religiosa e politica em “historia oral testemunhal”: narrativas de traumas

Com Maurice Halbwachs, compreendo que a memodria coletiva sinaliza para toda “lembranga
que, por mais pessoal que seja, até as de acontecimentos de que apenas nés fomos testemunhas, até
as de pensamentos e de sentimentos ndo expressos, esta em relacdo com todo um conjunto de nog¢des
que muitos outros além de nés possuem”. Nela estdo “pessoas, grupos, lugares, datas, palavras e
formas da linguagem, também com raciocinios e ideias, ou seja, com toda a vida material e moral das
sociedades das quais fazemos ou nado fazemos parte” (HALBWACHS, 1994, p. 38). Por isso,
Halbwachs incluiu em suas conceituacdes a existéncia de “quadros coletivos” da memoria, que s&o:
“elementos que induzem e organizam a lembranga individual’. Esses “quadros coletivos” indicam
“pontos de referéncia no espago e no tempo, nogdes historicas, geograficas, biograficas, politicas,
dados da experiéncia corrente e modos de ver familiares”, segundo Daniele Hervieu-Léger e Jean-Paul
Willaime (2009, p. 221).

Sem ser a mera soma de “memodrias individuais”, a memodria coletiva “tira sua forca e sua
duragéo no fato de ter por suporte um conjunto de homens” no interior de uma “massa de lembrancas
comuns, e que se apoiam uma sobre a outra”; a “memodria individual € um ponto de vista sobre a
memoria coletiva, que este ponto de vista muda conforme o lugar que ali eu ocupo, e que este lugar
mesmo muda segundo as relagdes que mantenho com outros meios” (HALBWACHS, 1994, p. 51).
Depreendo, portanto, que a memoria individual do colaborador, em historia oral, sustenta-se pela
memoaria coletiva, mas esta se sobrepde aquela sem que se confundam.

A membdria coletiva religiosa dos entrevistados, no entanto, carregou a marca do “dogma
lembrado” que, “assim como o culto, ndo tem idade: ele imita, no mundo mutante da duracéao, a
eternidade e a imutabilidade de Deus, conforme a possibilidade dos gestos, das palavras e dos
pensamentos humanos” (HALBWACHS, 1994, p. 191). Ao mesmo tempo, a memdria coletiva religiosa
“@é, por esséncia, uma memoaria sempre mais totalizadora e, portanto, sempre mais conflituosa” porque
busca a manutengédo do dogma ou a tentativa de retorno as “origens das crencas primitivas” (HERVIEU-
LEGER; WILLAIME, 2009, p. 234). Dai, encontrei nos religiosos trés tendéncias constatadas em
entrevistas de histéria oral, pois alguns dos colaboradores da minha pesquisa fizeram apologias ao

dogma e a “petrificagcdo dogmatica da memoéria” ao passo que outros interlocutores cumprem as suas
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fungdes de “contestadores misticos”; alternativamente, outros desestabilizaram a “meméria autorizada”
por meio de memdrias reelaboradas a partir de traumas sofridos porque aderiram as ideologias politicas
de esquerda®. Os primeiros sdo notadamente dogmaticos que creram na continuidade da “igreja
primitiva” e na “apologia a verdade” das primeiras comunidades idealizadas, enquanto os segundos
sdo misticos que acreditaram inusitadamente de que poderiam retornar as “origens das crencas
primitivas”. Mas as memoérias coletivas religiosas, e “autorizadas”, puderam ser frequentemente
questionadas pelos misticos que pretenderam “reconduzir a religido a seu principio e a suas origens,
tanto quando procuram reproduzir a vida da comunidade cristé primitiva, como quando pretendem abolir
a duracgao e entrar em contato com Cristo”. A sensacao de “contato com Cristo”, e com o Espirito Santo,
é forte tanto quanto aquela “dos apostolos que o viram, tocaram, e aos quais, depois de sua morte, ele
se manifestou” (HALBWACHS, 1994, p. 241).

Mas os terceiros destoaram das concepgdes religiosas, das vivéncias espirituais de dogméaticos
e misticos ortodoxos ao mesmo tempo em que se diferenciaram das ideologias politicas conservadoras.
Esses protestantes entrevistados formaram a rede dos heterodoxos comunistas, “resistentes”, como se
consideraram, ao carater ditatorial do Regime Militar no Brasil. E grande parte dos “resistentes”
enfrentou traumas que marcaram as suas memdarias como em suas memorias coletivas religiosas.
Foram referidas experiéncias de prisdes arbitrarias, de torturas, de exilios, de “desaparecimentos” e de
mortes reconhecidas em diferentes momentos das lembrancas dos colaboradores. Entre os
heterodoxos comunistas e Jorge Pinheiro — um trotskista convertido ao protestantismo depois do
Regime Militar Brasileiro — cinco sofreram com prisdes arbitrarias. Destes, quatro foram torturados por
meio de diferentes procedimentos utilizados no periodo da ditadura militar. De todos os heterodoxos
comunistas, quatro foram exilados. Segue abaixo uma tabela com os nomes dos entrevistados, as

denominacdes, as organizagdes e as viola¢des que sofreram — prisdo, tortura, exilio.

Quadro 1: Informacgdes dos entrevistados

Nome Denominacéao Organizagédo Prisédo Violéncias Exilio
fisicas
Anivaldo Pereira Padilha Metodista AP Sim Sim Sim
Ana Maria Ramos Estevao Metodista ALN Sim Sim Sim
Leonildo Silveira Campos Presbiteriano Nao Sim Sim N&o
independente

Mozart Noronha Luterano AP N&o N&o Sim
Paulo Ayres Mattos Metodista PCB N&o N&o Né&o
Adahyr Cruz Metodista Nao Sim Né&o N&o

Jorge Pinheiro Batista MNR/MIR Sim Sim Sim

Fonte: Dados da pesquisa.

As graves violacdes de direitos humanos as quais foram submetidos os colaboradores durante
0 Regime Militar me remeteram & histéria oral testemunhal como género narrativo. Quando iniciei a
pesquisa eu ndo tinha certeza sobre a escolha necessaria acerca do referido género narrativo, mas o
amadureci ao longo da escrita. Considerei, entdo, a possibilidade de realizar um estudo de histéria oral
de vida, mas, depois de terminar a composi¢cao do corpus documental, e, movido pela “forga dramatica

do tema”, tornou-se possivel definir o género narrativo escolhido. Logicamente, as histérias de vida sao
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entrecruzadas com as historias testemunhais. Busquei, portanto, as definicdes. Para Meihy e Ribeiro a

histéria oral testemunhal é:

caracterizada por narrativas afeitas as vivéncias dramaticas e de consequéncias
graves, a historia oral testemunhal, mais do que documentar e permitir andlises,
dimensiona agfes voltadas ao estabelecimento de politicas puablicas inerentes a
“reparacgao”. Trata-se, pois, de propostas de cunho politico, mas nem por isso menos
histérico ou social. Desconhecido e pouco explorado ainda, os procedimentos
operacionais de situacdes de traumas reclamam lugar que qualifique a pesquisa sobre
situacdes-limite (MEIHY; RIBEIRO, 2011, p. 85).

Em razdo dos traumas sofridos, a “histéria oral testemunhal se faz imperiosa em caso de
entrevistas com pessoas ou grupos que padeceram torturas, agressoes fisicas relevantes, ataques,
exclusbes, marcas que ultrapassam a individualidade”. A rede dos heterodoxos comunistas sofreu
violagbes de direitos humanos, dramas pessoais e as consequéncias de “marcas” que ultrapassaram
a individualidade de cada entrevistado, perpassaram a comunidade de destino e tocaram em parte da
sociedade brasileira a partir de uma “memaria maior”, de uma memoaria coletiva conforme preconizou
Halbwachs0. A dor causada por traumas diversos machucou a memoéria da rede dos heterodoxos
comunistas que sofreu as violagBes de direitos humanos conforme me contou o metodista Anivaldo
Pereira Padilha com “lagrimas nos olhos”: “eu n&o estava destruido quando deixei a prisdo, mas estava
muito fragilizado corporalmente e psicologicamente. Estava um caco! Havia espectros das memarias
da tortura aliadas aos medos de ser preso novamente. Se fosse preso novamente... Estaria morto...
N&o era tanto o medo da morte, mas principalmente o0 medo de ndo aguentar as torturas e contar aquilo
que sabia sobre os companheiros. A morte ndo poderia ser concebida como um ser pesado e temido
naquele momento. S6 que eu estava profundamente abalado, fragilizado, fisicamente e
psicologicamente. Eu tinha experimentado o inferno!”.

Tanto em hist6ria oral de religiosos, quanto na compreensdo corrente entre os protestantes, o
testemunho est4 relacionado a Palavra falada, pregada, ritualizada. Os protestantes tém o habito de
“dar testemunho” — como dizem. Em um culto protestante, pastores e leigos corriqueiramente “recorrem
aos altares” para descreverem os seus dramas relacionados as diferentes situagbes traumaticas e
como puderam supera-las com a ajuda da divindade. Considero a expresséo “rpadua” (trauma), em
sua raiz etimolégica grega, como ferida, lesdo ou machucado provocado pelas consequéncias de
eventos draméaticos que afetam com diferentes intensidades as percep¢fes dos colaboradores. No
entanto, percebi que os traumas dos colaboradores heterodoxos comunistas foram marcados por
eventos que machucaram a memoria coletiva de parte da sociedade brasileira; especificamente, os
traumas dos colaboradores machucaram as memorias religiosa e politica das suas redes de
enunciacdes.

Meihy discorreu acerca dos “traumas no Brasil’, em sua entrevista para Eduardo Meinberg de
Albuquerque Maranhao Filho e para Marta Gouveia de Oliveira Rovai e, segundo ele, “por ndo termos
casos explicitos como o Holocausto, a qualificacdo do que € trauma nos é diferente, sutil’.
Resguardadas as proporcdes devidas, as histérias dos colaboradores heterodoxos comunistas em
suas recordagfes sobre o periodo do Regime Militar brasileiro apontaram para as sutilezas da

experiéncia traumética articuladas as violagdes de direitos humanos referidas em diferentes
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entrevistas. Disse Meihy que “estamos em fase de caracterizagdo do que seria trauma no coletivo
brasileiro” e, por isso, considero que as experiéncias dramaticas que afetaram a memoaria coletiva
nacional durante a ditadura militar brasileira também provocaram sofrimentos particulares as memérias
individuais. Para Paul Ricoeur, as nogdes de “trauma ou de traumatismo, de ferida e de vulnerabilidade
pertencem a consciéncia comum e ao discurso ordinario”, porém podem ser “doengas da memoria”
sentidas individualmente e ligadas as catastrofes histéricas que afetam a “memoria coletiva”
(RICOEUR, 1996).

Do grego koiné “udprtupacg” (martir), a palavra traduzida como testemunha tem significado
intrincado para o género narrativo da histéria oral escolhido!. Por definicdo, martir é todo aquele que
sofreu violéncias por meio de agressodes fisicas até a morte para sustentar as suas crencas diante de
algozes, de perpetradores!?. Quem testemunhou, de outra forma, os seus sofrimentos esteve disposto
a “morrer por dentro”, esteve disposto a ser “martir’ por convicgdes religiosas e politicas. Contar um
testemunho é, portanto, fazer uma narrativa com sentido duplo: busca-se “sepultar as lembrangas”
anteriores as experiéncias das conversdes religiosa e politica, assim como “ressuscitar as esperangas
redentoras” da memoria pds-traumatica. E mesmo a “morte”, a aboli¢do, dos traumas de menor ou de
maior alcance do “eu”, da subjetividade, como forma de ruptura terapéutica com os machucados
passados. Uma espécie de “cura da histdria de vida” e da memoaria por meio da “morte do velho estado
traumatizado” em uma busca por solugdes “narrativas” e “religiosas”. Nesse sentido, os “martires
testemunhais”, que foram marcados anteriormente pelos traumas, reorganizam as suas lembrancas
segundo as crengas na “morte da velha vida, da velha histéria”. As narragbes dos traumas, e
principalmente das conversdes religiosas ou politicas, sdo alternativas protestantes para as curas das
“doengas da memdria” na afirmagédo de uma “nova vida”, de um “novo estado politico”. Sdo “vinhos
novos em odres novos”, dizem os protestantes. Para Ricoeur, as “doengas da memoria” devem ser
tratadas inclusive segundo as categorias do perdao que “propde a cura”’ e conduz ao esquecimento
como “espago de redengdo”. Disse Ricoeur, ainda, que o perdao “tem inicio na regido da memoria” e
“continua na regido do esquecimento” (RICOEUR, 1996, p. 1).

Assim, os protestantes se lembram da “velha vida” no momento da conversdo e nos momentos
testemunhais em que comemoraram 0s pecados perdoados, e “langados no fundo do mar”, bem como
a ressurreicdo para novas construcdes experienciais®. Os religiosos ortodoxos anticomunistas
entrevistados estiveram dispostos ao martirio ora em razao das suas profissdes de fé, ora em razdo de
suas profissbes de fé na “patria amada” necessitada de redengdo dos “espectros diabdlicos do
comunismo”; eles ndo negaram a Jesus de Nazaré ou ao Espirito Santo. Os religiosos heterodoxos
comunistas, entretanto, converteram-se as novas convic¢des no horizonte da teologia politica com base
em diferentes origens tedricas e com predisposicbes ao martirio em tempos ditatoriais — eles nao
negaram as crencas nas propostas politicas a esquerda. Oposto a Deus, o Diabo, para os protestantes
ortodoxos, esteve ligado a batalha pela memoaria: “quer jogar o passado traumatico na cara”4. Essa
dualidade demonstra, por sua vez, a permanéncia do moderno “maniqueismo” da luta entre as boas
memoarias e as mas memodrias. As experiéncias da rede de convertidos depois do Regime Militar
Brasileiro demonstraram que as “desorganizagdes subjetivas”, nos invélucros das “crises existenciais”,

ganharam novas interpretacdes na batalha pela “nova memoaria”; pela “memdria convertida” que fez
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“morrer o ex-policial Claudio Guerra”’, que fez “morrer o guerrilheiro Jorge Pinheiro” em sentido
obviamente ndo literal por meio da mistica e da crenca em um futuro de esperanca crista.

Depreendo, entdo, que a “palavra do testemunho” resulta em “testemunho da Palavra” da rede
de ortodoxos anticomunistas — falada, cantada, profetizada, as vezes “glossolalica” ou simplesmente
“visionaria” (WILLIANS, 1970). E que o testemunho do trauma pela rede de heterodoxos comunistas
ora significou as suas crencas em um evangelho baseado em teologias politicas, ora significou uma
nova conversao das crencas ortodoxas — do evangelho as certezas politicas. Sdo negocia¢des que
nem sempre foram toleradas pelas instituicdes religiosas e pelo Regime Militar em seu caréater
repressor. Importa-me, portanto, seguir as tendéncias ritualisticas da Palavra para ouvir o0s
protestantes, as tendéncias politicas dos entrevistados e a histéria oral testemunhal que se concentra
essencialmente na experiéncia traumatica reelaborada narrativamente. Testemunhar, para os
protestantes conservadores, € conduzir a si e aos outros a “nova vida” e, ao mesmo tempo, firmar um
lugar terapéutico da “memoria religiosa”. Foi Jorge Pinheiro quem disse ter adquirido aquilo que
denominou de “trauma de guerra” que ainda o incomoda. Ele disse: “sai do Chile com trauma de guerra
e esse trauma demorou anos, muitos anos. Minha esposa, Naira Pinheiro, sabe disso, ndo sei se me
curei totalmente, entende? Vejo a acdo de Deus em sincronia daquilo que eu sou, daquilo que eu fago
e pronto, entende? Eu creio que a Biblia ensina isso”. Disso resultou que, entre o passado traumatico
e a converséo depois do Regime Militar, instaurou-se uma negocia¢ao entre novas certezas religiosas

e antigos machucados da memodria.

Notas

10O Nucleo de Estudos em Histéria Oral, NEHO/USP, seguindo as concepgdes de José Carlos Sebe Bom Meihy,
considera quem pratica a histéria oral como oralista ao contrario do termo “historiador oral” — aceito em outros
circulos académicos.

2 Esta tem sido a tendéncia também dos pesquisadores do NEHO/USP e em outros nlcleos/grupos de estudos.

3 Em minha pratica de “oralista”, utilizo-me dos “artefatos” da modernidade, tais como gravadores e recursos de
celulares para as gravagdes; existem “oralistas” que se valem corriqueiramente de recursos audiovisuais.

4 Ainda assim, Rogério Forastieri da Silva procurou demonstrar que o historiador ja teve como fungéo reunir
documentos, classifica-los e, com base nas antigas “ciéncias auxiliares” da histéria, proceder com a analise das
suas fontes (SILVA, 2001, p. 196).

5 Ao admitir a expressdo “historiador oral”’, deve-se também emprega-la em suas apropriagdes possiveis por
diferentes areas. Donde, se teria: “socidlogo oral”, “antropdlogo oral”, “filésofo oral”, “te6logo oral” — entre outras
variaveis.

6 Entre os meus colaboradores, porém, estdo académicos como Leonildo Silveira Campos, Ana Maria Ramos
Estevdo e Jorge Pinheiro. Mas a minha utilizagdo das suas memdrias e narrativas ndo servem como meras
citagbes instrumentais. Porque em histdria oral o narrador fornece a “matéria prima” para a composigéo do corpus
documental. Pode-se, assim, evitar que o narrador se torne um “referencial teérico”.

7 No ambito do NEHO/USP, considera-se que, por outro lado, as entrevistas ndo sejam “arquivadas” ou
“armazenadas” em arquivos comuns, mas que se constitua “bancos de histérias”.

8 Trabalhei como pesquisador da Comiss&do Nacional da Verdade entre os anos de 2012 e 2014.

9 Ressalto que, em toda a pesquisa, procurei ouvir o sujeito teologicamente ortodoxo e o heterodoxo; ouvi 0
anticomunista e 0 comunista, o perpetrador e o perpetrado. Busquei produzir uma histéria oral democratica.

10 Meihy e Ribeiro consideram que a historia oral testemunhal pode permitir o “estabelecimento de politicas publicas
inerentes a reparagao”. Por isso, considero importante evidenciar os traumas e as consequéncias desses eventos
para as pessoas, suas familias, comunidades e para a sociedade brasileira (2011, p. 85).
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11 O Iéxico do Novo Testamento grego/portugués de F. Wilbur Gingrich definiu a palavra em sua origem etimol6gica
grega, relacionando-a aos diferentes textos biblicos que Ihe conferem sentido experiencial e religioso: “papTupéw
—1. At. — a. dar testemunho, testificar, ser testemunha Mt 23.31; Jo 1.75, 15; 5.33; 8.13s, 18; 15.27; At 22.5; 26.5;
2Co08.3; Gl 4.15; 1 Tm 6.13; Hb 11.4; Ap 22.18 — b. testificara, declarar, confirmardo 3.11, 32; 1 Jo 1.2; 5.10; Ap
1.2; 22.20. — c. testificar favoravelmente, falar bem (de), aprovar com dat. Lc 4.22; Jo 3.26; At 13.22; 14.3; 3 Jo
12b. — 2. pass. — a. ser testemunhado Rm 3.21; Hb 7.8, 17. — b. ser bem falado, ser aprovado At 6.3; 10.22; 16.2;
22.12; Hb 11.2, 4s, 39: 3 Jo 12a [martirizar]” (GINGRICH, 1984, p. 130).

12 0 primeiro martir do cristianismo, segundo tradicdo neotestamentaria, foi Estevdo. Depois do seu testemunho
aos judeus, Estevao foi fortemente possuido pelo Espirito Santo e, no decurso da sua narrativa, foi apedrejado por
Saulo de Tarso. Ver Atos dos Apéstolos 7: 1-60.

13 Por esses motivos, os crentes acreditam que as conversdes acontecem no momento derradeiro em que a “antiga
vida morre”. Subsequentemente, o batismo — por imers&o nas aguas — demonstra, como rito de passagem, que o
crente morreu para uma velha vida (ho momento da imersdo), e nasceu para uma nova vida (no momento da
emersdo). Também o batismo por aspersdo tem significado simbdlico fundamental. Para os pentecostais
renovados, foi no batismo do Espirito que os significados misticos foram aperfeicoados no consolo divino para os
machucados da memoéria.

14 Diabo, do grego é1dBoAog, ou: “caluniador, difamador” e consta nas seguintes passagens biblicas, entre outras:
“1Tm 3.11; 2 Tm 3.3; Tt 2.3. Como um subst. 6 8. o caluniador, especificamente o Diabo Mt 4.1, 5, 8, 11; Jo 13.2;
At 13.10; Ef 4.27; 1 Tm 3.7; 1 Pe 5.8” (GINGRICH, 1984, p. 53).
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