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Brasil e Portugal: instituicoes religiosas na modernidade republicana

Sabe-se que o periodo histérico que corresponde a passagem do
século XIX para o século XX pode ser designado pelas expressdes francesas
fin de siecle e belle époque. Toda uma literatura especializada confirma que
essas expressdes atribuem e reconhecem a cultura francesa um papel de
referéncia vanguardista nas artes, costumes, refinamento, bom viver da
época sem eclipsar sua expressao politica que remete a Revolucao de 1789.

AFrancadasrevolugbes,dadiplomacia,do progressoedamodernidade.
Ndo obstante as rivalidades e os confrontos politicos entre regimes franceses
e luso-brasileiros no inicio do século XIX, a lingua e a cultura francesa foram
valorizadas pela dinastia dos Braganca e Bourbon. Por exemplo, em 1816,
dom Joao VI trouxe para a cidade do Rio de Janeiro uma Missao Artistica
Francesa. A ascensdo da cultura francesa sobre a luso-brasileira permaneceu
vigorosa até meados do século XX.

Por tudo isso, nao é de se estranhar a significativa influéncia do ideario
politico francés sobre as liderancas do Brasil e de Portugal por ocasiao do
fim da monarquia e inicio da republica nesses paises. O Brasil fez-se uma
republica no ano do centenario da revolucao francesa, isto é, em 1889,
balizada pelos ideais positivistas franceses e pelos principios dos Estados
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Unidos da América, o pais em ascensao no continente americano. Por
sua vez, os republicanos portugueses se inspiraram nos renovados ideais
revolucionarios franceses que levaram a tomada da Bastilha e a fundacao e
refundacao da republica para criarem o seu idedrio e simbologia no advento
da implantacao do regime republicano em Portugal no ano de 1910.

Nesses paises, de historias entrecruzadas, a implantacdo da republica
foi concebida e proclamada como o despontar da modernidade como
demonstram os estudos dos historiadores Elias Thomé Saliba (2012) e
Margarida de Souza Neves (2003). Urge retomar panoramicamente as linhas
de forca da construcdao da chamada modernidade.

Modernidade, um sentido deslizado de moderno que obteve status
proprio. De fato, ‘moderno’ é uma palavra de sentidos deslizantes que
significa nuclearmente ‘o agora, o recente; contrapondo-se, assim, ao que
ja ocorreu, ou seja, ao antigo (LE GOFF, 2003, p. 174; WILLIAMS, 2007, p.
281; BEDESCHI, 2000, p. 766). Moderno e antigo. Antigo e moderno. Eis ai
uma espécie de estrutura diddica ou eixo dialético da prépria histéria do
Ocidente. E o que defendeu o historiador Jacques Le Goff em texto classico
dos anos 1970:

O par antigo/moderno estd ligado a histéria do Ocidente,
embora possamos encontrar equivalentes para ele em
outras civilizacbes e em outras historiografias. Durante o
periodo pré-industrial, do século V ao XIX, marcou o ritmo
de uma oposicdo cultural que, no fim da Idade Média e
durante as Luzes, irrompeu naribalta da cena intelectual. Na
metade do século XIX, transforma-se, com o aparecimento
do conceito de ‘modernidade] que constitui uma reacao
ambigua da cultura a agressao do mundo industrial. Na
segunda metade do século XX, generaliza-se no Ocidente,
ao mesmo tempo em que é introduzido em outros locais,
principalmente no Terceiro Mundo, privilegiando a idéia
de ‘modernizacao; nascida do contato com o Ocidente (LE
GOFF, 2003, p. 173).

Da cultura a economia, passando pela politica e pela religiao, o
“par e o seu jogo dialético sao gerados por “moderno”, e a consciéncia
da modernidade nasce do sentimento de ruptura com o passado” (LE
GOFF, 2003, p. 175). Por ter sido gerada em meio as batalhas intelectuais
entre ‘antigos’ e ‘modernos, principalmente nas artes e na literatura, a
modernidade instaurou uma nova maneira de pensar o mundo e o homem
no mundo, manifesta, entre o final do século XVIIl e o inicio do século XX,
pela nocdo de progresso (HERVIEU-LEGER, 1986, p. 198).

Para a socidloga Daniele Hervieu-Léger' (1986, p. 198), foi a ideia de
progresso que mobilizou as acées da chamada modernidade: “No fim do
século XVIII, a modernidade ja era (mesmo se o vocabulo ainda nao existe)
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um tema mobilizador, na medida em que ele esta associado a nocao de
progresso”. Nao sendo ainda realidade, mas desejo lancado ao futuro, a
modernidade, sob aroupagem daideia de progresso, apresentou-se também
como mitologia burguesa ao tornar-se um valor transcendente, uma moral,
um mito que encobriu as contradi¢des histéricas de sua origem e de seu
funcionamento. Em busca de uma definicao operatéria para o ambiguo e
problematico conceito de modernidade, Daniéle Hervieu-Léger sugeriu
trata-lo a partir de trés planos:

Progressivamente constituida através desse processo
histérico de longa duracao, a nocao de modernidade é ela
mesma portadora da complexidade das transformacdes
que a fez nascer: ela designa ao mesmo tempo uma
realidade técnico-econémica, uma construcdo juridico-
politica e uma situacdo psicolégico-cultural (HERVIEU-
LEGER, 1986, p. 199).

Nesse ambiente historico de ruptura com o passado em termos técnico-
econdmico, juridico-politico e psicologico-cultural, a Igreja Catdlica era, por
diversas razbes, associada ao ancien régime. Tal associacdo fez dela um dos
alvos principais do liberalismo: das criticas filoséficas aos ataques a seus
territorios e autoridade. Os papas Pio VI e Pio VII, por exemplo, foram postos
em cativeiro, respectivamente, pelas tropas jacobinas e napolebnicas. Pio
VIl que, alias, foi convidado para a ceriménia de coroacao na qual Napoleao
Bonaparte coroou-se a si proprio para evidenciar seu poder e desautorizar
0 papado, ocasiao imortalizada no quadro de Jacques-Louis David. A Igreja
respondeu com excomunhdes, enciclicas e tentativas de reestruturacao,
sobretudo nos pontificados de Pio IX, Leao XllI e Pio X.

O papado e o episcopado assumiram, predominantemente, posturas
intransigentes em relacao ao mundo moderno, mas, em outras alas, alguns
padres e leigos envidaram esfor¢os de acomodagdo com esse novo momento
historico através da producao de textos cristaos mais sensiveis a linguagem
da época ou ainda na criagcao de associacoes e institutos religiosos, seculares
ou de vida consagrada, direcionadas a assisténcia social, a educacao e
a saude, tao importantes para intervir nos problemas e novos cendrios
sociais gerados pelo aumento demogrifico e pelo avanco das estruturas do
liberalismo politico e econdmico. E foi considerando esse panorama que a
pesquisadora Daniéle Hervieu-Léger (1986, p. 258) afirmou: “toda a histéria
dalgreja Catolica depois do século XVl esta perpassada pelo enfrentamento
entre essa légica intransigente de recusa do mundo moderno e as diferentes
l6gicas de acomodacao”.

As sociedades modernas também adotaram légicas diferentes em face
da religiao e da Igreja Catdlica, como no caso da separacao entre Estado
e Confissdes Religiosas. De modo didatico, o historiador Giacomo Martina
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(2005, p. 82-99) estabeleceu uma triplice tipologia para esse caso: 1) a
separacao pura (como nos EUA); 2) a separacao parcial (como na Bélgica); 3)
a separacao hostil (como na Franca).

Nesse contexto de tensas relacdes entre a Igreja e a modernidade
pode-se destacar a situacao emblematica das Congregacdes e Ordens
religiosas. De um lado, a sociedade moderna questionava a utilidade de
organiza¢bes de vida contemplativa, desconfiava da influéncia de suas
atividades assistenciais, hospitalares e educacionais, bem como temia
o lastro internacional, sociopolitico e econdmico das Congregacdes e
Ordens catdlicas. De outro lado, para a Igreja, essas organizacdes foram
imprescindiveis para a reestruturacao eclesiastica diante dos ataques liberais,
bem como pela renovacao cultural e espiritual do catolicismo romano que
resultou em uma mais ubiqua e valiosa presenca da Igreja na sociedade.

Sabe-se que essas instituicoes eclesidsticas estdao na base da formacao
cultural e politica lusitana, e, por efeito da colonizacao e do regime de
Padroado,tambémdo Brasil. Embora possamos considerar panoramicamente
essas semelhancas de fundo da influéncia de Congregacdes e Ordens
religiosas em ambientes luso-brasileiros urge ressaltar que as vésperas da
implantacao da republica havia uma nitida diferenca no papel sociopolitico
exercido por essas instituicdes no Brasil e em Portugal. E esse papel pode ser
considerado um elemento atenuante, no Brasil, e agravante, em Portugal, das
acoes dessas incipientes republicas em relacao a Igreja e, particularmente,
as suas instituicoes religiosas de vida consagrada.

Quando a republica brasileira foi implantada, em 15 de novembro de
1889, as Congregacdes e Ordens religiosas estavam como que em extingao.
Esse foi o resultado de um bem-sucedido ordenamento juridico, criado a
partir de 1855, que cerceava a entrada, a atividade e a reproducao dessas
organizacOes eclesiasticas. A Questao dos Bispos ou Questao Religiosa
(1872-1875) so6 fez aumentar a desconfianca e a rigidez do Estado Imperial
brasileiro em relacao a Igreja Catdlica.

No advento da republica, as Congregacdes e Ordens nao rivalizavam
com o poderio estatal e a Igreja, cujas relagdbes com o Império estavam
desgastadas desde a Questdao Religiosa, também ndo foi vista como
instituicao a ser eliminada. Alids, no dia 18 de novembro, apenas trés
dias apos a instauracao da republica, o ministro de relagdes exteriores do
governo provisorio republicano, senhor Quintino Bocaiuva, escreveu ao
internuncio apostdélico do Brasil, monsenhor Francesco Spolverini, para
informar sobre o novo regime e confirmar a manutencao das relagbes entre
o Brasil e a Santa Sé. Nao obstante os decretos publicados pelo novo regime
quanto a separacao entre Estado e Igreja, secularizacao do calendario,
do matriménio, do cemitério e do ensino, as relagbes entre a republica
brasileira e a instituicao eclesiastica mantiveram nas décadas seguintes
um ‘equilibrio moével de tensées’ num posicionamento do Estado acerca da
religiao que poderiamos designar como ‘laicidade pragmatica’ (AQUINO,
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2012). A modernidade republicana brasileira envidou encampar agbes que
vao ao encontro da légica da modernidade anteriormente destacadas nas
reflexdes de Daniéle Hervieu-Léger: técnico-econdmico, juridico-politico e
psicolégico-cultural. Mutatis mutandis, essa mesma logica estara presente
no movimento republicano portugués.

Em Portugal, todavia, porocasiao da proclamacdo darepublica,em 5 de
outubro de 1910, as Congregacgodes e Ordens religiosas estavam fortalecidas
tendo superado as tentativas juridicas de cerceamento e controle iniciadas
com as leis de 1834. Estas organizagdes eclesiasticas rivalizavam com os
propdsitos republicanos de implantacao de um Estado moderno laico em
vista de uma sociedade secularizada. Tendo surgido e triunfado sobre dois
mitos, o da patria decadente do periodo monarquico e o do ressurgimento
e revitalizacdo modernizantes, a republica portuguesa nascente envidou
uma politica agressiva, assim caracterizada pelo historiador Anténio Oliveira
Marques:

dirigiu-se, no plano interno, em primeiro lugar contra a
Igreja, reconhecida como o baluarte mais perigoso do
conservantismo e do reacionarismo. Dirigiu-se igualmente
contra 0s monarquicos, contra a oligarquia financeira e
econOmica, contra o anarco-sindicalismo e a organizacao
operaria em geral, contra o caciquismo rural tradicional etc.
(MARQUES, 2001, p. 370).

O espirito anticongregacionista que floresceu nos tempos do Marqués
de Pombal foi entdo revitalizado pelos republicanos portugueses incitados
pelo exemplo francés de rigoroso controle das instituicdes catdlicas, como
decretado em terras galicas nos anos de 1901 e 1905. Foi nessa atmosfera
que apenas trés dias apds o inicio da republica, isto é, em 8 de outubro
de 1910, os Jesuitas foram expulsos. Foi o primeiro ato de um movimento
que se intensificaria: novas expulsdes e perseguicdes atingiram diversas
Congregacdes e Ordens que se viram obrigadas, diante de violéncias fisicas
e simbdlicas, a migrar para outros paises.

Muitas dessas organizacdes eclesiasticas portuguesas escolheram o
Brasil como destino dessa diaspora. Era um destino de certa forma natural
uma vez que se tratava de um pais de fortes tradi¢des culturais portuguesas,
sobretudo, na lingua e na religiao, e no qual existiam comunidades lusitanas
consolidadas. Além disso, a antiga col6nia portuguesa passava por um
momento de estabilidade econémica baseada na exportacdao do café, na
expansao da malha ferrovidria e na industrializacao e modernizacao com
expressivo investimento de capital estrangeiro. Alias, esse crescimento atraiu
mais de um milhao de portugueses entre 1870 e 1914 (LEITE, 2000, p. 177).
Muitos padres, freis e freiras compuseram essa estatistica, sobretudo, nesse
tenso periodo de didspora de Congregacdes e Ordens religiosas lusitanas.
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Os jesuitas na Bahia

A incipiente republica portuguesa agiu muito rapidamente contra
a Igreja Catolica, considerada como um dos baluartes do antigo regime
lusitano. A primeira acao nesse sentido foi emblematica e significativa: a
expulsao dos Jesuitas (AZEVEDO, 1986; COUTO, 2014). Reeditava-se um ato
do século XVIII protagonizado pelo polémico primeiro-ministro de d. José
[, o marqués de Pombal, em sua tarefa reformista do império portugués.
Urge explicitar que a Societas lesus, a Companhia de Jesus, ou simplesmente
Jesuitas, nao é uma ordem religiosa masculina da Igreja Catdlica surgida em
Portugal. A sua origem localiza-se na Espanha em um movimento liderado
por Igndacio de Loyola. Entretanto, a proximidade geografica e dinastica dos
reinos de Portugal e Espanha fez com que muito cedo os padres jesuitas
se instalassem em Portugal sendo que ainda em 1549, apenas 09 depois
da aprovacao da Ordem pela Santa Sé, a Companhia de Jesus ja se fizesse
presente no Brasil, na cidade de Salvador que ajudaram a fundar. A Uniao
Ibérica e 0 avanco da colonizacao luso-hispanica na América reservaram aos
padres jesuitas variados trabalhos, especialmente na educacado e no trabalho
missionario. Em 1759, eles foram expulsos de Portugal. Em 1777, a Ordem foi
extinta, sendo reaberta no ano de 1814. Assim, aqui se trata da Companhia
de Jesus como Ordem de Portugal pela expressividade de sua presenca em
territério luso e nao por conta de ter sido fundada nele.

Mas, se no inicio do século XX, os Jesuitas nao constituiam um ‘Estado
dentro do império portugués’ como no século XVIIl, nem eram acusados
de regicidio, todavia, eles estavam associados ao ultramontanismo, ou, em
outras palavras, para alguns anticlericais, ao papismo e romanismo. Eram
vistos como os principais representantes do catolicismo intransigente.
De fato, na segunda metade do século XIX, os Jesuitas viram o papado e
o Concilio Vaticano | aprovar universalmente dogmas que ha tempos eles
proprios cultivavam: a Imaculada Conceicao de Maria, mae de Jesus; a
Infalibilidade Papal e a consagracao do mundo ao Sagrado Coragao de Jesus
(WRIGHT, 2006, p. 240-252).

Com a implantacao do regime republicano em Portugal os Jesuitas
foram obrigados a encerrar as atividades de seus colégios em Campolide e
Sao Fiel. De Portugal partiram para a Espanha onde reconsideraram antigos
projetos e convites de instalacao de uma missao no Brasil, particularmente,
na Bahia - local que havia abrigado os Jesuitas nos idos de 1549, apenas 09
anos depois da aprovacao oficial da Sociedade de Jesus. Lugar simbdlico de
expansao da Ordem, os superiores decidiram pela formacao de uma Missao
Brasileira Setentrional (ou Missao Portuguesa) dos Jesuitas na Bahia.

Entretanto, no Brasil os animos estavam exaltados por conta das
eleicdes presidenciais. Em outubro de 1910 a presidéncia nacional estava
nas maos de Nilo Pecanha, macom fluminense, que havia assumido o cargo
em junho de 1909, por conta do falecimento de Afonso Pena, mineiro
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catélico. O pleito de 1910 foi um dos poucos momentos eleitorais de amplo
debate politico na Primeira Republica Brasileira (1889-1930): de um lado,
os ‘hermistas; afiliados a candidatura do marechal Hermes da Fonseca; de
outro lado, os ‘ruistas’ ou ‘civilistas, opositores de nova ascensao militar a
presidéncia, alinhados ao candidato Rui Barbosa, o ‘4guia de Haia, famoso
advogado, orador e intelectual. De acordo com o historiador José Murilo
de Carvalho (2006, p. 46-48), Hermes da Fonseca saiu vitorioso do sufragio
por conta de sua habilidade em negociar articulada, mas distintamente
com macons, liberais e catdlicos, bem como mobilizar uma bem-sucedida
antipropaganda a Rui Barbosa.

Foi ainda sob a presidéncia de Nilo Pecanha que os Jesuitas expulsos
pelos republicanos portugueses resolveram abrir uma nova missao no Brasil.
Esse presidente op0Os-se a entrada desses Jesuitas portugueses respaldado,
de certa maneira, pelo clima politico brasileiro de questionamento da
autoridade eclesiastica e da solidariedade diplomatica com a incipiente
Republicalusitana.Nesse contexto, pode-se citar, a titulo de exemplo, a critica
anarquista publicada no jornal“A Lanterna” (CONCILIO, 1910), justamente em
outubro de 1910, aproveitando o momento politico de modo a pressionar os
candidatos em campanha presidencial:

Segundo parece estd reunido em Sdo Paulo uma
monumental assembleia de todos os bispos e também,
ao que nos consta, do Arco-Amarello. Magnos assumptos
devera resolver esse Concilio. Entre elles: o projecto de
transferencia do Vaticano para o Brasil, a nomeacao para
cardeais e bispos de diversos republicanos e governantes
brasileiros [...] a transferéncia do Governo para a igreja da
Sé, a compra de um altar para a Camara dos Deputados.

Tratou-se de acida critica as aproximagbes entre Estado e Igreja na
Republica brasileira, em tom de dentncia, com profundaironiaem relacao ao
Cardeal Arcoverde e aos relacionamentos entre o Brasil e o Vaticano. Esse foi
um dos temas em discussao no ambiente eleitoral da época. Nesse contexto,
Nilo Pecanha, em suas ultimas semanas de presidéncia, resolveu tomar
partido radicalizando sua posicao maconica em favor de ideais republicanos
de teor anticlerical opondo-se a entrada dos Jesuitas. Todavia, alguns dos
principais senadores e magistrados brasileiros, como Teixeira Mendes,
Pinheiro Machado, Fernando Mendes de Almeida, nao acompanharam o
presidente.

Os primeiros Jesuitas portugueses chegaram a cidade do Rio de Janeiro
em 18 de outubro de 1910 e tiveram de desembarcar clandestinamente na
entao capital federal. Isso porque um decreto proibira seu desembarque,
mas na ultima hora os defensores dos Jesuitas obtiveram uma liminar.
Ficaram nessa condicao clandestinidade até o dia 12 de novembro de 1910
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quando lhes foi concedido habeas corpus pelo Supremo Tribunal Federal.
Dois dias antes, alids, o deputado Pedro Moacyr obteve aprovacao da
Camara dos Deputados a sua mocao em favor dos Jesuitas. No dia 15 de
novembro seguinte Nilo Pecanha encerrou seu mandato. No final daquele
mesmo més de novembro outros padres da Sociedade de Jesus dirigiram-
se ao Rio de Janeiro, mas tiveram de continuar viagem até Buenos Aires em
razdo da Revolta dos Marinheiros, no final de novembro de 1910, na baia da
Guanabara.

Superadas essas adversidades iniciais, em janeiro de 1911 os Jesuitas
estavam na cidade de Salvador, tendo sido muito bem recepcionados pelo
arcebispo local, d. Jeronimo Tomé da Silva que, alias, havia solicitado ao
padre Luiz Gonzaga Cabral, superior provincial, a presenca dos Jesuitas na
Bahia. Em um primeiro momento, o padre Cabral recusou o pedido, mas
a implantacdo do regime republicano em Portugal fé-lo rever a situagao
e decidiu, enfim, criar uma nova Missao Jesuita no Brasil. Nao obstante as
reacOes antijesuiticas de alguns jornais e grupos soteropolitanos, foi aberto
o Colégio Antbénio Vieira em 15 de marco de 1911. No ano seguinte a sede
do Colégio foi transferida para um prédio maior em decorréncia de ampla
procura passando a funcionar também no sistema de internato. Em 1930 a
grande e definitiva expansao do Colégio Anténio Vieira com a construgao
de prédio proprio para abrigar as atividades educacionais jesuiticas no
chamado bairro do Garcia.

Vale observar também a acdao educacional da Missao Portuguesa
em direcao ao sertao baiano. Foi o que aconteceu por ocasiao da abertura
do Instituto Sao Luiz Gonzaga, na cidade de Caetité, ha uma distancia de
aproximadamente 800 quildbmetros de Salvador. O Instituto funcionou entre
1912 e 1926. Nesse periodo, favoreceu a criacdo da diocese de Caetité e
formou centenas de jovens que, depois, prosseguiram os estudos na capital
baiana. Um dos mais ilustres foi Anisio Spinola Teixeira, ou simplesmente
Anisio Teixeira, responsavel por importantes reformas educacionais
brasileiras em meados do século XX.

Além de Anisio Teixeira, o Colégio Antonio Vieira, de Salvador, também
acolheu estudantes que se tornaram insignes escritores, professores,
politicos e intelectuais, tais como: Jorge Amado, Hélio Simbes, Hermes
Lima e Thales de Azevedo. Em 1936, a Missdo Portuguesa foi dada como
concluida. A situacao politica de Portugal havia se modificado e no Brasil ja
estava consolidada a presenca jesuitica na Bahia.

As Congregacdes femininas portuguesas no Brasil: o caso das Irmas de
Jesus, Maria e José em Sao Paulo

As religiosas da Pia Uniao Jesus, Maria e José ou Irmas de Jesus,
Maria e José (IJMJ) chegaram ao Brasil no ano de 1912 (AQUINO, 2014). A
congregacao foi criada pela Madre Rita Amada de Jesus (1848-1913), em
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24 de setembro de 1880. As IJMJ optaram por um estado brasileiro em
ascensao: Sao Paulo. Em analise classica, o historiador estadunidense Joseph
Love (2006) considerou a partir de suas pesquisas sobre a singularidade do
crescimento econdémico paulista:

De inicio, naturalmente, foram as exportacdes de café
que deram a Sao Paulo a sua prosperidade. Em 1907, a
metade do café do mundo era cultivada em Séo Paulo (e
trés quartas partes em todo o Brasil). Por volta de 1920,
o Estado também era o primeiro do pais em producao
industrial. O fato de Sdo Paulo passar a exportar para
outros Estados brasileiros em 1931 - assim continuando
dali por diante - foi uma indicacdo importante, conquanto
indireta, do seu desenvolvimento industrial. Em 1939, a
industria suplantara a agricultura em Sao Paulo como fator
de producao (LOVE, 2006, p. 59).

Essa prosperidade paulista ensejava a demanda escolar que as
religiosas esperavam e precisavam para a criacao de seus colégios. Vale
lembrar, ainda, que o éxito educacional das francesas Irmas de Sdo José
de Chambery a frente do Colégio do Patrocinio fundado em Itu, no ano
de 1858, fez com que as oligarquias se sentissem atraidas pela educacao
feminina dispensada por freiras estrangeiras (MANOEL, 1996). Inclusive esse
Colégio do Patrocinio situava-se na diocese de Campinas, a mesma onde
se instalaram as IJMJ. Além disso, via-se a criacao desses colégios dirigidos
pelas freiras europeias como um sinal de progresso e modernizacao do
municipio e de toda a regiao.

As 1JMJ chegaram em 1912, fundando um colégio ainda no més de
dezembro daquele ano. Apds instalarem-se na cidade de Igarapava, no
interior paulista, as Irmas deram continuidade ao trabalho na assisténcia
social e na educacao. O empenho resultou na construcao de um importante
colégio na cidade de Franca no ano de 1919. Foi em Franca, anos mais
tarde, que aconteceu o reconhecido milagre que conferiu a Madre Rita a
beatificacao.

Assim, a Madre Rita Amada de Jesus foi beatificada no ano de 2006,
por conta de sua persisténcia na obra de evangelizacao e educacao
catdlica, nao obstante as perseguicdes que sofrera no periodo de ataques
a religiao em Portugal entre 1834 e 1934. Uma santa dessa didspora das
congregacgodes lusitanas ao Brasil. Com a implantacao da Republica e os atos
anticongregacionistas que se avolumaram, Madre Rita se refugiou em sua
terra natal, Casalmendinho, de onde reagrupou suas freiras e, com a ajuda
do sobrinho e conhecidos, enviou os primeiros grupos de religiosas para o
Brasil entre o outubro de 1912 e janeiro de 1913. Nesse interim, ja no Brasil,
foi inaugurado o ultimo colégio sob as ordens da Beata, em 8 de dezembro.
Madre Rita morreu em 6 de janeiro de 1913 tendo cumprido a tarefa de
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manter viva a obra que comecara. Sua festa é celebrada em 24 de setembro,
dia da fundacao de seu instituto religioso. Enfim, além da beatificacao
da fundadora, a didspora fez com que as Irmas de Jesus, Maria e José se
radicassem no Brasil ao ponto de escolherem a cidade de Sao Paulo como
Sede Geral dessa Congregacao - historica e simbolicamente luso-brasileira.

Notas

* Doutor em Histdria pela Universidade Estadual Paulista Julio de Mesquita Filho
(UNESP). Docente da Universidade Estadual do Norte do Parana (UENP), Campus de
Jacarezinho. E-mail: mauriaquino12@uenp.edu.br

' A traducéo do francés para o portugués dos excertos do livro de Daniele Hervieu-
Léger (1986) foi realizada pelo autor deste artigo.
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